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Wprowadzenie

W czerwcu 2014 roku armia pakistanska zainicjowala operacje mili-
tarng ,Zarb-e-Azb” (,ostry cios mieczem”) skierowana przeciw radykal-
nym ugrupowaniom zbrojnym, ktére kontrolowaly niektére czesci kraju
1 staly za licznymi zamachami terrorystycznymi. Operacja militarna
powstrzymata stopniowg ,talibanizacje” Pakistanu, a tym samym przy-
czynifa sie do zwiekszenia bezpieczenstwa panstwa 1 jego stabilno$ci.
Kolejny sukees sit zbrojnych nie oznaczat bynajmniej zakonczenia sporu
1deologicznego o obecny 1 przyszly ksztalt panstwa, poniewaz ten toczyt
sie jeszcze przed powstaniem Pakistanu, a wspélczesnie kolejny jego roz-
dzial nawigzuje do historii sprzed niemal stu lat. Tematyka sporu nie jest
wylacznie typowa dla samego Pakistanu, cechuje réwniez wiele innych
krajow muzulmanskich, niemniej jednak jego lokalne uwarunkowania
majg ogromny wplyw na interpretacje 1 funkcjonowanie religii islamu
w Azji Potudniowej. Niewykluczone, ze konsekwencje owego sporu, czy
raczej calej serii 1deologicznych konfliktéw, bedg rezonowaé w réznym
stopniu w calej cywilizacji muzulmanskiej w ciggu najblizszej dekady!.
1 W polskiej literaturze naukowej cenne pozycje (w jezykach polskim i angielskim) na
temat Pakistanu to m.in. A. Kuszewska, Zrozumie¢ Pakistan. Radykalizacja, terroryzm
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Ideologiczne przyczyny radykalizmu. Casus Pakistanu

Analiza zjawiska ideologicznego radykalizmu w panstwach muzul-
manskich opiera sie zwykle na wybranych, wspélnych zatozeniach badaw-
czych, ktére odnoszg sie do caloSci $§wiata 1slamu. W wielu przypadkach
tego typu podejscie badawcze moze by¢ uzasadnione, poniewaz niemato
muzulmanskich organizacji uznawanych za radykalne, odwotuje sie do
podobnego przekazu ideowego. Niemniej jednak odrebnos§é narodowa,
odmienna specyfika historyczna 1 kulturowa poszczegdlnych panstw Bli-
skiego Wschodu, Afryki Pétnocnej czy Azji Potudniowej czy tez catko-
wicie inne ich struktury polityczne 1 spoteczne sprawiajg, ze przyczyny
radykalizmu 1 jego poszczegélne fazy rozwojowe beda sie zdecydowanie
rézni¢ w poszczegélnych rejonach $wiata. Wspélne odwolanie si¢ do
tych samych fragmentéw Swietej ksiegi badZz pism uznanych interpreta-
toréw tradycji (jak Ibn Tajmijja, Muhammad ibn Abd al-Wahhab, Has-
san al-Banna czy Abul A'la Maududi) niekoniecznie jeszcze oznacza, ze
strategia dzialania wybranych grup czy organizacji politycznych bedzie
identyczna czy nawet zblizona w ogdlnym zarysie. Innymi stowy: Bra-
cia Muzulmanie w Egipcie, Hezbollah w Libanie czy grupa Haqqganija
w Pakistanie beda sie zdecydowanie rézni¢ w strategii dzialania, tak-
tycznych sposobach realizacji wlasnej polityki czy budowania systemu
sojuszy mimo odwolywania si¢ do podobnych lub identycznych inter-
pretacji islamu. W takiej sytuacji sam wewnetrzny proces zwalczania
ideologicznego radykalizmu w wybranych panstwach musi mie¢ zdecy-
dowanie odmienny scenariusz, aczkolwiek kazdy z owych scenariuszy
bedzie opieral sie na tym samym kulturowo-religiinym fundamencie.
Postawmy zatem zasadnicza teze: ideologiczne dzialania deradykaliza-
cyjne powinny by¢ solidnie zakorzenione w kulturze islamu 1 czerpac ze
znanych juz interpretacji uleméw badz filozoféw muzulmanskich obda-
rzonych obecnie lub w przesztosci mocnym autorytetem, w przeciwnym
razie ich skuteczno$§¢ bedzie minimalna lub nawet przyczyni si¢ do jesz-
cze wickszego wzrostu radykalizmu. Wyjasénijjmy w tym miejscu, ze owa
przesz1o§¢ nie jest bytem zamknietym, interesujacym giéwnie historyka,
ale podlega nieustannej reinterpretacji, po to, aby mozna bylo dzieki niej

i inne wyzwania, Warszawa 2015, Indie i Pakistan w stosunkach migdzynarodowych. Konflikty,
strategie, bezpieczeristwo, Warszawa 2013, K. Junik-Euniewska, From Malala to Burka
Avenger: A Few Remarks on Changing Female Role Models in Contemporary Pakistan, ,Poli-
teja” 2016, nr 40; K. Debnicki, The Pakistani Identity Constructed in Reaction to the Outside
World. Perceptions of the West Created by Pakistan’s Militant Media at the Time of Internal
Strife, ,Politeja” 2016, nr 40 (calo§¢ numeru poswiecona tematyce Azji Potudniowe;j).
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usprawiedliwi¢ catkowicie wspdlczesne rozwigzania polityczne, religijne
1 spoteczne. Nie jest to zjawisko typowe wylgcznie dla panstw muzutman-
skich, ale prawdopodobnie wlasnie w nich intensywnos¢ aplikacji zasad
z przeszlo$ci (najcze$ciej rozumianej jako ,przesztosé uswiecona”) lub
chociazby intensywno$¢ debat na ten temat jest najwieksza.

Taka teza ma szczegdlne zastosowanie w przypadku Pakistanu, dru-
glego najwiekszego panstwa muzulmanskiego (z populacjg przekracza-
jaca 200 milionéw mieszkahcéw), ktore zostalo ufundowane wylgcznie
na podstawie kryterium wyznaniowego, jako ,kraj dla muzulmanéw”.
Wspélczesne spory o ostateczny ksztalt panstwa zanurzone sa mocno
w historn, choclaz poprawniej nalezatoby to sformulowaé tak, ze ich
uczestnicy czerplig z wybranych historycznych narracji, aby uzasadnié
wlasne koncepcje 1 wlasne przekonania?. Tego typu zabiegi sg dosé
powszechne 1 dobrze znane poza kregiem muzulmanskim, niemniej
jednak w panstwie, ktérego raison d’étre stanowit formalnie islam, argu-
menty pozawyznaniowe nie beda mie¢ wiekszej mocy. To nie etnicznosé,
nie jezyk ani kwestie gospodarcze decydowaly o odrebnosci Pakistanu,
ale specyficznie interpretowana religia, ktéra — bodajze po raz pierw-
szy w historii 1slamu — okazala sie gtéwnym czynnikiem narodowotwér-
czym na takg skale. Nietrudno cytowaé przyktady historyczne z takich
krajow jak Egipt, Turcja czy nawet Iran, gdzie wyznawana religia petni
lub pelnita niezwykle wazng role, ale kwestie uzywanego jezyka, miej-
scowe] kultury 1 podzialéw etniczno-plemiennych mialy nie mniejszg
wage w budowaniu tozsamos$ci ich mieszkancéw. Czysto hipotetycz-
nie mozna tez zalozyé, ze nawet jezeli religia zostalaby relegowana do
obszaréw czysto prywatnych w wymienionych krajach, a sfere polityczng
zdominowataby narracja $wiecka (co przeciez bywalo w przeszlosci), to
1 tak — trawestujac Jaswanta Singha — Egipt pozostalby Egiptem, Turcja
Turcja, a Iran Iranem. Casus Pakistanu jest jednak odmienny3. Tutaj
przesuniecie kwestii religijnych poza gtéwny obszar dziatania panstwa
jako takiego (prawo, edukacja, sagdownictwo, media etc.) sprawiloby,
ze pod znakiem zapytania stanelaby sama idea powotania go do zycia
1 jego dalszego funkcjonowania w przysztosci. Nic zatem dziwnego, ze
niemal kazda miejscowa debata polityczna musi z zasady mie¢ przede
wszystkim charakter ideologiczny 1 czerpac z dostepnego zbioru egzegez

2 Por. V. Kukreja, Contemporary Pakistan. Political Processes, Conflicts and Crises, New Delhi—
London 2003 czy A. Rashid, Pakistan on the Brink. The Future of Pakistan, Afghanistan
and the West, London 2012.

3 Por. J. Singh [innah. India-Partition, Independence, New Delhi 2009, zwlaszcza rozdzial
Politics of Identity, s. 46-51.
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1islamu. Dotyczy to zar6wno samych fundamentéw ustrojowych panstwa,
jak réwniez rozwigzan czgstkowych dotyczgcych systemu politycznego,
roli mniejszos$ci religijnych, pozycji kobiet w spoteczenstwie czy kwe-
sti1 wspolczesnej edukacji. Nawet w dziedzinie zbrojen sukces podczas
testéw jadrowych opisywano nie w kategoriach wylgcznie narodowych,
lecz jako zdobycie ,islamskiej broni atomowe]”, co naturalnie nie miato
swojego wyznaniowego odpowiednika w zadnym innym panstwie. Ten
1deologiczny dylemat nadal stanow: specyficzne ,zadanie do rozwigzania”
dla wszystkich wspoélczesnych 1 przyszlych rzadzacych, 1 to niezaleznie
od ich partyjnej afiliacji. John L. Esposito tak pisal o sytuacji w pan-
stwie jeszcze przed koncem dekady generata Zia ul-Haqga: ,Islamizacja
w Pakistanie toczyta si¢ po niezwykle wyboistej drodze. Powitana bardzo
sceptycznie przez jednych, z entuzjazmem przez innych, jak do tej pory
okazala sie procesem, ktory doprowadzil do frustracji, rozczarowania
1 rosnacej opozycji. Pakistanczycy uznali, ze duzo fatwiej jest gromadzié
si¢ pod sztandarem islamu w imie protestu — czy to Brytyjczykom, czy
to Hindusom, a ostatnio przeciw rzadom Bhutto — anizeli ostatecznie
rozstrzygnal, czym jest dla nich sam islam 1 czym wobec tego powinno
by¢ samo panstwo islamu...”.

Ideologiczne spory nie anulowaly jednakze pewnej pierwotnej narracji
na temat Pakistanu, ktérej autorzy sg do dzi§ uznawani za ojcéw-zato-
zycieli panstwa. Muhammad Ali Jinnah, faktyczny lider niepodlegtego
kraju, ktéry zmart tuz po jego powstaniu w 1948 roku, oraz Muhammad
Allama Igbal — ideowy tworca Pakistanu (zmarl w 1938 r.) nie sg bynaj-
mniej spizowymi postaciami obecnymi wylacznie w panstwowotworczej
celebrze, ale nadal stanowig zrédlo ideologicznej inspiracji. Ich pisma,
wybrane przeméwienia czy nawet mniej oficjalne listy uzywane sg jako
argumenty na rzecz takiej lub innej opcji politycznej w publicznej deba-
cie, dajac przy tym gwarancje wyznaniowej 1 panstwowe] prawowiernosci.
Rzecz w tym, ze jakikolwiek postulowany projekt zasadniczej reformy
politycznej, nawet pozornie odlegly od oficjalnej ideologii panstwa
(niechby 1 tymczasowe], jak bywato w przypadku dyktatur wojskowych,
usprawiedliwiajgcych swoje istnienie ,tymczasowoScia do momentu
przywrécenia stabilnosci”) powinien odwolywaé sie do owej pierwotne]
narracji, a przynajmniej formalnie jg akceptowac.

+ J. L. Esposito, Islam: Ideology and Politics in Pakistan, [w:] A. Banuazizi, M. Weiner
(red.), The State, Religion and Ethnic Politics: Pakistan, Iran and Afghanistan, Lahore 1987,
s. 360-361.
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Miedzy prawem objawionym a systemem demokratycznym —
koncepcja Igbala

Szeroki wachlarz ideowych propozycji faczy sie zwlaszcza z Igbalem,
uznawanym za jednego z najwybitniejszych filozoféw 1 poetéw Swiata
muzulmanskiego XX wieku. Szczegélnie interesujace sa jego koncepcje
przyszlego wowczas panstwa, ktére — przy odpowiedniej interpretacji —
mogg mie¢ catkiem wspoélczesne zastosowanie. Ich struktura polityczna
nawigzuje do catosci cywilizacji muzulmanskiej (m.in. przez brak $cistego
podziatu na sfere §wiecka 1 religijna), ale ma réwniez zwigzek z rozwia-
zaniami identyfikowanymi ze §wiatem euroatlantyckim. Igbal uzasad-
nial na r6zne sposoby wprowadzenie systemu demokratycznego, chociaz
w tym przypadku bezpieczniej byloby okresli¢ taki system jako elekcje
przedstawicielsky, poniewaz z wyjatkiem samego aktu wyborczego ma on
niewiele wspdlnego z systemem demokratycznym Europy Zachodniej czy
Stanéw Zjednoczonych. W swoim dziele Islam as an Ethical Ideal powiada:
,najlepsza forma rzadu dla takiej wspélnoty [muzulmanéw, PK.] bytaby
demokracja, a wiec 1deal pozwalajacy czlowiekowi rozwijaé wszystkie
mozliwosci jego wlasnej natury, obdarzajac go tak wielka wolnoscia, jak
to tylko realne w praktyce”. Praktyczno$¢ owego systemu jest jednakze
do$§¢ mocno ograniczona, jako ze muzulmanski ,demos” opiera si¢ na
religiinym fundamencie ,nomos”. Igbal w rozdziale Polityczna konstytu-
cja naszego spoleczeristwa tak to wyjasnia: ,Prawo Boga ma pozycje abso-
lutna. [Jakikolwiek, P K.] autorytet, z wyjatkiem interpretatora takiego
prawa, nie ma miejsca w spolecznej strukturze islamu. Islam catkowicie
odrzuca [koncepcije, P K.] osobistego autorytetu”®. Suwerenem, by tak
to okre§li¢, jest w takiej sytuacji prawo objawione, szariat, a nie elekto-
rat, ktéry przykladowo méglby w referendum zaakceptowaé catkowicie
$wiecka konstytucje bez odwotania sie do ide1 Bozej opatrznosci. Wyboér
wlasnych przedstawicieli miatby charakter demokratyczny, z tym Igbal
si¢ zgadza 1 to gorgco popiera, tyle ze ich modus operandi musialby sie
Sci$le mieSci¢ w ramach okreslonych przez prawo objawione. W takiej
sytuacji mielibySmy do czynienia z politycznym bytem, ktéry za Jose-
phem van Essem nazwaliby$my ,teokratyczng nomokracja z systemem

5 M. Allama Igbal, Islam as an Ethical and Political Ideal, Lahore 1977, s. 103. Por. réwniez
T. Ahmed Parray, Allama Igbal on Islam-Democracy Discourse: An Analysis of his Views
on Compatibility and Incompatibility, ,Islam and Muslim Societies — A Social Science
Journal”, http://www.muslimsocieties.org/Vol4-2/Igbal_on democracy.pdf (dostep:
17.03.2018).

6 M. A. Igbal, Islam as an Ethicdl..., s. 106-107.
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elekeji przedstawicielskie)”, aczkolwiek w wersji oficjalnej takie panstwo
okreslane bytoby jako ,republika islamska”’.

Problem samego ksztaltu 1 genezy systemu demokratycznego w przy-
szlym panstwie muzulmanskim byl przedmiotem gwaltownych dyskus;ji
ideowych z przedstawicielami tradycyjnego islamu czy tez reprezentan-
tami nurtu okre§lanego duzo pdzniej jako fundamentalistyczny (salafici).
Z dzisiejszej perspektywy moze to wydawac si¢ trudne do uwierzenia, ale
zwolennicy Abul A'la Maududiego, jednego z symboli globalnego ruchu
salafitow, wceale nie optowali poczatkowo za Pakistanem. Cata umma, czyli
wspolnota muzulmanska — glosili przeciez — nie powinna by¢ dzielona
granicami panstwowymi, a tworzacy sie nacjonalizm, w przypadku nowego
panstwa bedgcy z koniecznoéci istotng czeécig narracji ideologicznej jego
pomystodawcow, stanowiltby przeszkode w tworzeniu uniwersalnej jed-
nos$ci muzulmanéw. Zakladanie kolejnych panstw przez muzulmanéw
w zaden spos6b nie cementuje ummy, ale jg dzieli — rozumowali logicznie
— poniewaz kazde z nich bedzie mialo swoje wlasne, partykularne inte-
resy, ktore moga byé w sprzecznosci z interesem wspdlnoty jako calosci®.
Z kolei termin ,demokracja” 1 jej materialne funkcjonowanie w §wiecie,
kojarzone bylo najpierw przez Maududiego, a pdZniej przez Sayyida
Qutba w Egipcie, ze §wiatem Zachodu, szczegdlnie demokracja w wersji
liberalnej obecna przede wszystkim w Wielkiej Brytanii 1 w Stanach Zjed-
noczonych. Fundamentalne dla systemu demokratycznego podkreslenie
roli suwerena w konstytucyjnej formule ,My naréd... stanowimy prawa”
bylo absolutnie nie do przyjecia przez tradycjonalistow, poniewaz — jak
twierdzili (a co Igbal akceptowal) — Zrédlem rzeczywistego prawa nie jest
czlowiek, ale wytacznie Bog. Pozostawala niemniej jednak kwestia egze-
gezy 1 praktycznej implementacji takiego prawa w panstwie, co jednak
stanowitoby juz domene czysto ludzka, 1 tutaj pewien 1deowy kompromis
wydawal sie catkiem mozliwy.

Maududi ostatecznie podjal wspoélprace z Igbalem, pod warunkiem,
ze nowe, wykoncypowane panstwo nie bedzie tylko , panstwem dla muzul-
manéw”, ale ,panstwem islamskim”, co naturalnie oznaczalo formalng
akceptacje szariatu, nawet jezeli jego rozumienie byloby przedmiotem

7 Por. jego koncepcje opisywang w: J. van Ess, Islam, [w:] Pig¢ wielkich religii swiata, ttum.
J. Doktér, Warszawa 1987.

8 Por. A. Ala Maududi, Risalah-e-Dintyat (Traktat o religii), Lahore 1932. Pozycja zostala
przetlumaczona z jezyka urdu na kilkanaScie jezykéw, przy czym positkowano sie
najcze$cie] wersjg angielska Towards Understanding Islam, Lahore 1974; w jezyku polskim
publikacja ukazala si¢ do§¢ pézno: Zrozumiec islam, ttum. H. Szabanowicz 1 H. Sawafta,
Gdansk 1990.
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dalszych, usci$lajacych debat. W rzeczywistosci owe pézniejsze debaty
nie zakonczyly sie przez dlugi czas niczym konkluzywnym, dlatego tez
Maududi (juz po powstaniu Pakistanu) wyrazil publicznie swoja dez-
aprobate: ,Jezeli mialaby zostaé wprowadzona $wiecka 1 bezbozna kon-
stytucja zamiast prawdziwie islamskiej, to jaki byl w ogéle sens walczy¢
o odrebne panstwo dla muzutmandw?”™.

To sformulowanie w pewien sposéb nawigzywalo do jego wczesniej-
szych stéw potepiajgcych system demokracji w wydaniu liberalnym, ktory
uznawal za catkowicie niekompatybilny z projektem panstwa islamu.
Maududi méwit bardzo otwarcie, ze: ,Nie ma zadnej zgody miedzy isla-
mem a demokracjg, nawet w najbardziej drobnych kwestiach, jako ze
1 w nich pojawiajg sie sprzecznosci nie do pogodzenia. Gdzie panuje sys-
tem [demokracji liberalnej, P K.], tam nie ma miejsca dla islamu. Kiedy
za$ 1slam dochodzi do wladzy, tam nie ma miejsca dla demokracji”10.

Igbal oczywiscie zdawal sobie sprawe z mozliwych gloséw sprzeciwu
wielu aliméw czy salafitéw, stad tez w swoim projekeie przyszlego Paki-
stanu nawigzuje do szariatu jako ideologicznego fundamentu, aczkolwiek
nie podaje szczegdlowej koncepcji jego zastosowania podczas procesu
tworzenia struktur panstwa. Ta niedookreslonoé¢ na poziomie praktyki
byla ze wszech miar usprawiedliwiona, gdyz zostawiata poczatkowo duze
pole interpretacji dla wielu rozmaitych ugrupowan politycznych, ktére
zaangazowane byly w lobbing na rzecz przysztego panstwa. Innymi stowy:
koncepcja szariatu w tym przypadku byta bardziej ideowym haslem, a nie
skonkretyzowang szczegétowo propozycjg ustrojows, gotowa do uchwale-
nia niemal natychmiast po powstaniu panstwa.

Idea demokracji jako element przeslania islamu

Kwestia implementacji systemu demokratycznego byla jeszcze bar-
dziej ztozona. Zastrzezenia Maududiego co do fundamentéw same;j idei
demokracji, rzekomo z gruntu obcej kulturze muzulmanskiej, mogly
wyglada¢ na uzasadnione, zwlaszcza ze sam Igbal nigdy nie ukrywat
swojej Intelektualnej afiliacji z filozofig 1 kulturg europejska. Najpierw
studia na University of Cambridge, a potem obroniony doktorat na

9 Cyt. za A. S. Ahmed, Pakistan Society: Islam, Ethnicity and Leadership in South Asia, Delhi
1988, s. 17.

10 A. Maududi, Islam and Modern Civilization, reprint Cairo (wersja w jezyku arabskim
1 tlumaczenie angielskie), b.d., s. 98-99.
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uniwersytecie w Monachium, pozwolily mu dobrze poznaé dziedzictwo
kulturowe Zachodu, a nawet zaakceptowaé imperialng polityke Wiel-
kiej Brytanii w Azji Poludniowej. Jego komentarz na temat brytyjskie;
zwierzchnoSci moze obecnie budzi¢ zdumienie, a nawet zazenowanie
wéréd muzulmanéw, niemniej jednak istotny byt sam kontekst histo-
ryczny deklaracji Igbala. Przed I wojng $wiatowg dominacja Londynu
byta niepodwazalna, stad 6wczesna troska o budowanie pozycji wspdl-
noty muzulmanskiej w calym imperium wygladala na catkiem logiczng
1 uzasadniong politycznie. Igbal tak pisal: ,Anglia w rzeczywistoSci spel-
nia jeden z najwiekszych naszych obowigzkéw, ktérego ze wzgledu na
niesprzyjajace okolicznosci sami nie byliémy w stanie spetni¢. Nie chodzi
tu tylko o liczbe muzulmanéw, ktérych ochrania, ale o samego ducha
Imperium Brytyjskiego, ktory sprawia, ze jest to najwieksze Imperium
Muzulmanskie na $wiecie”!1.

PéZniejsze relacje Igbala z Brytyjczykami byly bardziej niz poprawne,
ich kulminacja byto nadanie mu tytutu szlacheckiego przez kréla Jerzego
V. Nieskrywany podziw dla idei demokracji nie oznaczal jednakze pro-
stego skopiowania politycznych wzorcéw brytyjskich, co skadingd uczy-
nili twércy Republiki Indii. System westminsterski nie mégl oficjalnie
stanowi¢ punktu odniesienia dla zdecydowanej wigkszo$ci muzulmanéw,
mocno zanurzonych w lokalnej tradycji, 1 Igbal byt tego faktu §wiadomy.
Jezeli nawet wskazywal na pozytywne jego elementy w praktyce, to
w zaden sposéb nie chceial §wiadomie nawigzywaé do genezy samego
ustroju demokratycznego na Zachodzie. Ta bowiem musiata znajdowac
sie¢ w samej cywilizacji islamu, 1 tylko pod tym warunkiem mozliwym
bylo propagowanie postulatu wprowadzenia systemu demokracji w przy-
sztym Pakistanie.

Igbal podkresla zatem fakt, ze niespelna trzydziestoletni okres
panowania tzw. kaliféw prawowiernych, uznawany przez znakomitg
cze$¢ muzutmandw za ,zlotg epoke islamu”, moze stanowi¢ fundament
przyszlego systemu demokratycznego. Pierwszych czterech kaliféw
objeto swoje stanowiska nie w drodze dziedziczenia, przypomina, lecz
dzieki formule elekeyjnej. Szczegdly samej procedury wyborczej nie sg
znane, ale sam akt elekcji zwierzchnika ummy nie podlega dyskusji. Owe
zwierzchnictwo, podkre§la Igbal, nie oznacza w zaden sposéb kontroli
czy narzucania prawa innym cztonkom wspélnoty. Szariat nie jest two-
rem ludzkim, zatem kalif nie ma jakichkolwiek uprawnien, aby samemu
dokonywaé w nim zmian bgdZ nawet niewielkich modyfikacji. Igbal sta-

11 M. A. Igbal, Islam as an Ethicdl..., s. 106.
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wia sprawe jednoznacznie: ,kalif islamu NIE jest istota nieomylna; jak
inni muzutmanie podlega temu samemu prawu; jest wybierany przez lud
1 przez lud pozbawiany wladzy, jezeli postepuje wbrew prawu”12. Tego
typu system sprawowania wladzy nie jest daleki od systemu demokracji
opisywanego chociazby przez Karla Poppera. W najglebszej swojej istocie
demokracja tym rézni sie od tyranii — sugerowatl onegdaj Popper — ze lud
ma mozliwo$¢ kontroli swoich wladcéw 1 usuwania i1ch bez koniecznosci
wywolywania rewolucji’3.

Oczywiscie sama 1dee kalifa, jak jg opisywal Igbal, niekoniecznie
nalezy rozumieé¢ dostownie. Instytucja kalifatu formalnie przestafa ist-
nie¢ w 1924 roku, aczkolwiek wcze$niej miata w duzej mierze charakter
wylacznie symboliczny. Muzulmanie zamieszkujacy 6wezesne imperium
brytyjskie nie podlegali politycznie w zaden sposéb kalifowi osman-
skiemu, niemniej jednak symbolizowal on jedno$¢ calej wspélnoty wier-
nych, nawet jezeli nie mial najmniejszego wplywu na jej funkcjonowante.

Symbolika pozycji kalifa
w interpretacji wybranych politykéw pakistafiskich

Stanowisko prezydenta czy premiera, proponowane w strukturze
przyszlego panstwa, nie posiadalo w sobie tej sily tradycji, co dawna
tunkcja kalifa, dlatego elekcja przywédey w sposéb demokratyczny nie
budzita wiekszych sporéw, nawet wéréd zwolennikéw Maududiego, dla
ktérych byta zresztg kwestig drugorzedng. Warto jednak przypomnied,
ze w niepodleglym Pakistanie istniala pokusa odwotania sie do statusu
kalifa (aczkolwiek w sposéb bardzo zawoalowany), co w zatozeniu miato
wzmocni¢ 1deologicznie pozycje urzedujacego prezydenta czy premiera,
najczescie] kosztem rozmaitych instytucji demokratycznych. Pierwszym
przykladem byt general Zia ul-Haq, faktycznie sprawujacy wladze dyk-
tatorskg w latach 1978-1988. Stopniowa implementacja szariatu w pan-
stwie, 1slamizacja armu (dotychczas instytucji malo zideologizowanej),
a przede wszystkim rola lidera w dzihadzie antysowieckim we wspdlpracy
ze Stanami Zjednoczonymi, umozliwiala mu przedstawienie siebie jako
jednego z najwazniejszych przywédcéw (czy nawet najwazniejszego)
calego éwczesnego $wiata muzulmanskiego. Cieszyl si¢ szczegdlnym

12 Tamze, s. 103.
13 Por. zwlaszcza klasyczng juz dzisiaj jego pozycje wydang po raz pierwszy przez
wydawnictwo Routledge: K. Popper, The Open Society and Its Enemies, London 1945.
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wsparciem fundamentalistycznej partii Dzama’at-e-Islami, zalozone;j
1 dlugo kierowanej przez samego Maududiego. Autorytarne metody spra-
wowania wladzy sprawily jednakze, ze polityczna opozycja zyskiwata na
znaczeniu, a hasta ,przywrécenia demokracji” trafialy coraz bardziej do
przekonania przeciwnikéw Zia ul-Haqa. Nic dziwnego, ze po jego gwal-
townej 1 do dzi$ nie w pelni wyjasnionej §mierci, zwyciezczynig wyboréw
parlamentarnych okazala si¢ Benazir Bhutto, cérka obalonego w zamachu
stanu 1 p6zniej zamordowanego Zulfikaral*.

Podobne odwotania do statusu kalifa czynit Nawaz Sharif, w przeci-
wienstwie do Zia ul-Haqa, premier wybrany w demokratycznych wyborach.
Islam stat sie po raz kolejny najwazniejsza kartg polityczng, szczegdlnie
podczas drugiej kadencji Sharifa. Przyktadowo, w 1998 roku dzieki jego
usilnym staraniom zaakceptowano 15 poprawke do konstytucji deklaru-
jaca szariat jako oficjalny system ,sprawiedliwoéci spoteczne)”. Uwiehcze-
niem jego rzadéw miala by¢ planowana deklaracja o nadaniu mu tytutu
Amir ul-Mominin, czyli wladca wiernych. Pretensje do zwierzchnos$ci nad
wspdlnota muzulmanskg wynikaly chociazby z faktu posiadania przez
Pakistan broni atomowej, co gwarantowato Sharifowi niezwykle wysoka
pozycje polityczng w §wiecie islamu. Rok pézniej, zgodnie z 6wczesng
historyczng logikag naprzemiennych rzadéw cywilno-wojskowych, zostat
usuniety z urzedu w drodze zamachu stanu przez generala Perveza
Musharafa, péZniejszego prezydental>. Nawaz Sharif okazal sie jednak
politykiem wyjatkowo odpornym na przeciwnos$ci. W 2013 roku jego par-
tia — Pakistanska Liga Muzulmanska (N) — wygrata wybory, a on sam
objal stanowisko premiera. Stracil je cztery lata pdZniej, na skutek decyzji
Sadu Najwyzszego, w rezultacie §ledztwa zwigzanego z tzw. aferg Panama
papers'®. Akurat ta dymisja w pewien sposéb wpisywala sie w postulat
Igbala 0 mozliwosci usuniecia lidera wspélnoty (bez koniecznosci rewo-
lucji czy zamachu stanu), jezeli dziatalby wbrew obowigzujacemu prawu.

Igbal w swoich rozwazaniach o muzulmanskiej demokracji zdecydo-
wanie odrzuca jakakolwiek forme autorytaryzmu, uznajac go wrecz za
sprzeczny z samg 1deg islamu. Ani Zia ul-Haq, ani Pervez Musharraf

14 Por. wersje wydarzen prezentowang w swojej autobiografii przez przyszla premier:

B. Bhutto, Daughter of the East. An Autobiography, London 2007.

15 Por. interpretacje najnowszej historii Pakistanu w ocenie éwczesnego prezydenta kraju:
P Musharraf, Na linii ognia. Wspomnienia, ttum. U. Budzich-Szukala, M. Czekanski,
Warszawa 2007. Warto przypomnieé, ze Musharraf promowat osobi$cie polski przektad
Wspomnieri w Warszawie.

16 Por. BBC News, Pakistan PM Nawaz Sharif resigns after Panama Papers verdict, 28 July
2017, http://www.bbc.com/news/world-asia-40750671 (dostep: 22.03.2018).
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nie znalezliby prawdopodobnie uznania w jego oczach 1 zostaliby w mysl
jego filozofu zdefiniowani jako uzurpatorzy. Niewykluczone, ze terminem
y2uzurpator” opisalby takze Nawaza Sharifa z jego pretensjami do lidera
muzulmanskiej ummy, niemniej jednak nie méglby zaprzeczy¢, ze zostat
on wybrany na stanowisko premiera zgodnie z zasadami demokratycz-
nymi, a nie na skutek krwawego zamachu stanu. Nalezy w tym miejscu
wyjasnié, ze przez pojecie autorytaryzmu Igbal rozumial takze system
monarchii dziedzicznej, stad tez jego niewielka lub zadna sympatia dla
krélewskich despotii, ktére charakteryzowaly niemal calg historie Swiata
1islamu. Istniejace woéwczas na subkontynencie quasi-panstwa, rzadzone
badZ przez maharadzéw badz nawabdéw, nie stanowily jakiejkolwiek alter-
natywy dla systemu republikanskiego, ostatecznie przyjetego zaréwno
przez Indie, jak 1 Pakistan!?.

Oczywiscie Igbal byt §wiadomy faktu, ze cywilizacja muzutlmanska
w niewielkim stopniu przyczynita sie do rozwoju idei demokracji, zas jej
wspolczesny ideal wywodzi si¢ z Europy. Wielokrotnie o tym wspomina
w artykutach 1 publicznych wystgpieniach, aczkolwiek w sposéb raczej
niebezposredni, bez wyraznej sugestii o nasladowaniu Zachodu. Nawig-
zanie do epoki ,kaliféw sprawiedliwych” pozwolito mu na sformufowanie
konkluzji, ze ,demokracja jest w takim razie najwazniejszym aspektem
islamu 1 stanowi polityczny ideat [do ktérego nalezy dazyé, P K.]"18.
Tak zdecydowanie ideologiczne dictum narzucalo formalne rozwigzania
systemowe w przyszlym panstwie, w ktérym Igbal zostal przeciez uznany
za duchowego ojca-zalozyciela.

Sufizm a szkola Deobandi — spé6r o ksztalt
miejscowego islamu

Nie sposéb odnalezé w pracach Igbala szczegbétowych rozwigzan
dotyczgcych demokratycznych instytucji czy samego funkcjonowania
panstwa. Podobnie jak w przypadku analizy szariatu, Igbal skupia si¢
przede wszystkim na filozoficznych badZ historycznych aspektach oby-
dwéch pojed, tj. prawa objawionego 1 demokracji. Praktyczne rozwia-
zania instytucjonalne bylyby do opracowania dopiero na pdzniejszym

17 Por. J. Singh, Jinnah... Warto przypomnieé, ze autor ma czynny udzial w ksztaltowaniu
polityki Azji Poludniowej. Nalezy do ksigzecego klanu Radzputéw, petnit funkcje szefa
dyplomacji Indii, byl tez ministrem obrony i finanséw w rzadzie BJP. Wydanie tej
ksigzki kosztowato go utrate czlonkostwa w partii.

18 M. A. Igbal, Islam as an Ethicdl..., s. 104.
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etapie budowania Pakistanu, aczkolwiek Igbal prawdopodobnie zaktadat,
ze wiele instytucji panstwa, jak na przyklad armia, szkolnictwo Srednie
1 wyzsze, cze§¢ sagdownictwa czy sama struktura biurokracji centralnej
beda w miare mozliwoéci kopiowane zgodnie ze standardami brytyj-
skimi, ktére znal najlepiej. Takie rozwigzania, jezeli sugerowane wprost,
bez odpowiednich ideologicznych obwarowan, moglyby jednak budzié
sprzeciw owczesnych tradycjonalistéw, z Maududim na czele. Koncepcja
idealnego panstwa, autorstwa jednego z najwiekszych ideologéw funda-
mentalizmu, opierata sie na catkowicie odmiennej filozofi: nasladowa-
niu struktury wspélnoty muzutmanskiej z czaséw proroka Muhammada,
rygorystycznym przestrzeganiu litery prawa objawionego, narzuceniu
wzorcow religijnych calemu systemowi edukacji, propagowaniu dzihadu
w polityce zagranicznej. Maududi, podobnie jak Igbal, nie prezentowat
szczegdtowych rozwigzan dotyczacych struktury panstwa, 1 nie przy-
wigzywal specjalnej wagi do analizy sposobu elekeji jego przywodcow.
Z pbzniejsze] historii mozemy jednakze wnioskowaé, ze najblizszy byt
mu model wprowadzany przez generata Zia ul-Haqa, co bylo dos¢ odlegte
od ideologicznych pomystéw Igbala.

Nie mniej istotna byla jeszcze jedna kwestia: odmienna interpretacja
miejscowego islamu, obecnego na subkontynencie od kilkunastu stuleci.
Muhammad Allama Igbal byt mocno zwigzany z tradycja sufizmu, ktéry
dominowal w przestrzeni religijnej 1slamu w dawnych Indiach. Liczne
bractwa sufickie, wysoka pozycja spoteczna piréw (mistrzéw duchowych)
1ich po$miertny kult ludowy, znaczacy ruch pielgrzymkowy w catym pan-
stwie do wybranych grobowcéw stawnych sufich, popularnosé mistycz-
nej poezji 1 koncertéw muzyki sufickiej — to wszystko ksztaltowato
oblicze indyjskiego islamu w ciggu setek lat 1 budowalo obszar dialogu
z wyznawcami innych wyznan. Wsparcie monarsze, jak w przypadku
cesarza Akbara z dynastii Wielkich Mogotéw (zmart w 1605 r.), pozwa-
lalo skutecznie propagowaé te odmiane islamu, ktéra stopniowo stala sie
dominujacg na calym obszarze subkontynentu. Sytuacja powoli ulegata
zmianie po powstaniu sipajéw w 1857 roku, ktérego zduszenie przez
Brytyjczykéw oznaczato formalny koniec panowania dynastii muzutman-
skiej. Dziesie¢ lat pézniej ksztaltuje si¢ tzw. ruch deobandi, gloszacy
,powr6t do zrddet religii islamu”, ktérego celem jest odbudowa pozycji
spotecznos$ci muzutmanskiej, faktycznie traktowanej z duza nieufnosScig
przez brytyjski establishment. Sama nazwa wywodzi si¢ od miejscowo-
$c1 Deoband, w pétnocnych Indiach, gdzie do dzi§ znajduje sie gtéwna
szkota ruchu — Darul Uloom Deoband. Relatywnie szybko, dzieki szero-
kim kontaktom miedzynarodowym 1 aktywnej dziatalnosci akademicko-
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wydawnicze], Darul Uloom Deoband staje sie drugim, po Uniwersytecie
Al-Azhar w Kairze, szanowanym o$rodkiem teologicznym sunnickiego
islamu. Poczatkowo wielu zwolennikéw ruchu deobandi utrzymuje bli-
skie kontakty z sufizmem, przyznajac sie do tradycji wybranych bractw
mistycznych. Duzo pézniej, juz w kolejnych dziesiecioleciach XX wieku,
ma miejsce proces odrzucenia sufizmu, wrecz uznawania go za szko-
dliwg naro$l na ,prawdziwym przestaniu islamu”. Niektére elementy
nauczania szkoly deobandi zaczynaja zbliza¢ sie do religijnej interpre-
tacji wahhabizmu, Arabia Saudyjska za$ staje si¢ jednym ze sponsoréw
calego ruchu.

Abul A'la Maududi, wszechstronnie wyksztalcony 1 zaznajomiony
z naukg europejska (byl m.in. studentem Darul Uloom w Hajdarabadzie)
zaakceptowal w pelni filozofie ,powrotu do Zrédel” i1 stal si¢ jednym
z najwazniejszych propagatoréw fundamentalizmu islamskiego. Jego
ksigzki, pisane oryginalnie w jezyku urdu, tlumaczone byly na angielski,
arabski, bengalski czy hindi. Krytykowat tradycje sufizmu, ktéra bardziej
kojarzyta sie mu z pluralistyczng kulturg subkontynentu anizeli ze $ci-
$§le monoteistycznym 1 umocowanym w prawie objawionym przeslaniem
pierwotnego 1slamu. Wedlug niego przyszly Pakistan powinien by¢ nie
tyle ,panstwem dla muzulmanéw”, czyli po prostu krajem zamieszki-
wanym przez wiekszo§¢ muzulmanska, ale ,panstwem islamu”, a wiec
takim, w ktorym Scisle przestrzega sie zalecen nakreslonych ,przez Koran
1 tradycje (hadisy)”19. Jakiekolwiek kopiowanie politycznych czy — gorze;j
jeszcze — kulturowych wzorcéw z Zachodu uznawal za sprzeczne z isla-
mem. Rzecz jasna, suficka poezja Igbala, jego filozoficzne rozwazania
na temat do$wiadczenia mistycznego czy odwolywanie sie do europe;j-
skiej klasyki filozoficznej nie mogly budzi¢ zaufania Maududiego. Nie
mogt tez zaakceptowaé jego rozwigzan politycznych, 1 to mimo faktu, ze
Igbal wyraznie podkreslal supremacje prawa objawionego w legislaturze
przyszlego Pakistanu. Spér o ksztalt pahstwa przebiegal zatem na wielu
plaszczyznach: politycznej, kulturowej, wreszcie metafizycznej. Formal-
nie Maududi go przegral. To Muhammad Allama Igbal stal sie sym-
bolem wspéiczesnego Pakistanu, Maududi za§, mimo ze zmarl ponad
czterdzieci lat po $mierci Igbala, nie odgrywal znaczacej roli w panstwie,
a jego partia (z wyjatkiem okresu rzagdéw generata Zia ul-Haqa) miata
bardzo ograniczony wplyw na miejscowe zycie polityczne. Paradoksalnie
jednak, ta porazka zostala stopniowo przekuta w zwyciestwo, jesli nawet

19 Por. szczegdtowa analize koncepcji Maududiego w: S. Vali Reza Nast, Mawdudi and the
Making of Islamic Revivalism, Oxford 1996.
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nie pelne, to przynajmniej czesciowe. Maududi, dzieki swoim zaangazo-
wanym publikacjom religijno-politycznym, egzegezie Koranu 1 wlasne;
charyzmie, stal sie jednym z trzech globalnych symboli politycznego
1slamu, obok wspomnianego juz Sayyida Qutba 1 ajatollaha Chomeiniego.
Jego interpretacje religijno-polityczne zaczely zyskiwa¢ na popularnosci
pod koniec XX wieku, a niewykluczone, ze nadal bedg stanowié inspiracje
dla wielu ugrupowan czy partii uznawanych za radykalne, 1 to nie tylko
z perspektywy euroatlantyckiej?’.

Zakoficzenie — proces detalibanizacji pahstwa

Stopniowa talibanizacja Pakistanu, ktéra zostala powstrzymana
dzieki operacji militarnej Zarb-e-Azb, stata si¢ dla wladz kraju wyzwa-
niem nie tylko stricte militarnym 1 politycznym, ale w nie mniejszym
stopniu réwniez ideologicznym. Ruch talibow, gorliwie wspierany przez
armie, a zwlaszcza przez dzialajacy autonomicznie Inter-Services Intel-
ligence (ISI), czyli wywiad wojskowy, mial w zalozeniu obja¢ kontrolg
wylgcznie Afganistan. Zgodnie z doktryng ,glebi strategicznej” Isla-
mabad oczekiwal w sasiednim panstwie przyjaznego politycznie rzadu,
ktéry z powodéw ideologicznych nie bylby zainteresowany glebsza wspdt-
pracg z Indiami. Talibowie, ksztalceni masowo na obszarze Pakistanu,
poczatkowo wywigzywali sie z politycznych zadan — jak ocenial to ISI
— w zadowalajacym stopniu. PéZniejsze wydarzenia w pierwszych deka-
dach XXI wieku — liczac od zamachéw 11 wrzesnia, poprzez interwencje
amerykanska w Afganistanie 1 trwajacg tam nadal wojne domowa, az po
zbudowanie silnej sieci zmilitaryzowanych organizacji w samym Pakista-
nie — catkowicie zmienily pierwotng ocene dotyczacg przydatnosci talibow
w polityce miedzynarodowej?!. Syndrom ,ucznia czarnoksieznika” zagro-
zil stabilno$ci jednego 1 drugiego panstwa, czego wladze w Islamabadzie
nie braly zapewne wcze$niej pod uwage. Ideologia talibéw, zwlaszcza
pakistanskiej proweniencji, jest bardzo bliska nauczaniu szkoty deobandi,
1 nawet jezeli skala stosowane] przez nich przemocy prawdopodobnie
nie bytaby w pelni zaakceptowana przez zwolennikéw Maududiego, to
ostateczny cel calego ruchu zbrojnego: zbudowania ,prawdziwego pan-

20 Por. historie rozwoju nurtéw radykalnych w islamie: E. Sivan, Radykalny islam, ttum.
A. Kosior, Krakéw 2005.

2L Por. klasyczng juz dzi§ pozycje: A. Rashid, Talibowie, ttum. D. ChyliAska, A. Lip-
szyc, ]. Pigtkowska, Krakow 2002.
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stwa islamu” w duze] mierze jest zbiezny z celem czolowego ideologa
fundamentalistéw.

Zamachy terrorystyczne w ostatnich latach byly przyczyng $mierci
niemal 40 tysiecy oséb 1 kosztowaly gospodarke kraju, wedlug wyliczen
Miedzynarodowego Funduszu Walutowego, niemal 67 miliardéw dola-
row?2. Z kolei skuteczne ataki na gtéwna siedzibe Sit Zbrojnych Pakistanu
w Rawalpindi czy na miedzynarodowe lotnisko w Karaczi, z zalozenia
miejsca podlegajace wzmocnionej ochronie, podwazyly autorytet same;j
armii, ktéra niemal od poczatku istnienia panstwa czula sie w petni odpo-
wiedzialna za jego bezpieczenstwo, w tym takze wewnetrzne. Chociaz
pewna liczba zamachéw byta wynikiem sporéw etnicznych czy porachun-
kéw mafijnych, to za wiekszoScig z nich stat ruch Tehrik-e-Taliban Paki-
stan, bedacy raczej luzng federacja poszczegélnych partii 1 grup zbrojnych
anizeli sformalizowang strukturg polityczno-wojskows. Kontrofensywa
armil 1 mozolny proces wyzwalania poszczegélnych terenéw panstwa
spod kontroli talibéw stanowi jeden z etapéw procesu deradykalizacji
calego panstwa. Z jednej strony rozwinieta sie¢ medres ksztalcacych
tysigce ucznidéw zgodnie z duchem szkoly deobandi 1 skutecznie funkcjo-
nujace partie fundamentalistyczne proponujace ubogim Pakistanczykom
pomoc socjalng czy nawet rozstrzyganie drobnych sporéw bez odwoly-
wania si¢ do instancji sgdowych, z drugiej dzialajgca od dziesigtek lat
struktura relatywnie umiarkowanych partii politycznych o zasiegu ogdl-
nokrajowym, jak Pakistan Muslim League, Pakistan People’s Party czy
Pakistan Tehrik-e-Insaf — posiadajgcych facznie grubo ponad 50% miejsc
w Zgromadzeniu Narodowym, wzglednie wolne media 1 sgdownictwo,
w tym zupelnie niezalezny Sad Najwyzszy, wreszcie rosngca liczba orga-
nizacji pozarzagdowych — to wszystko tworzy krajobraz wspétczesnego
Pakistanu, panstwa mocno podzielonego wzdtuz linii etnicznych, klaso-
wych, ideologicznych czy wyznaniowych (uwzgledniajgc podzial na sun-
nitéw 1 szyitéw). Nalezy tez wziaé pod uwage zmienne procesy radykali-
zacji 1 deradykalizacji opinii publicznej czy nadal silne wplywy sufizmu
1 aktywng dziatalnos$¢ poszczegdlnych bractw sufickich, ktérych filozofia
jest niezmiennie odlegla od przestania szkoty deobandi?’. Wspélczesna
debata ideologiczna w panstwie jest konsekwencja czesciowej talibaniza-
cji (a nastepnie deradykalizacji) kraju, ale takze nawigzuje do stosunkowo

22 Wszystkie dane za raportami MFW na temat Pakistanu: http://www.imf.org/en/Coun-
tries/PAK (dostep: 22.03.2018).

23 Filozoficzna analiza przestania islamu oraz rola sufizmu opisane sa przez Igbala w jego
najbardziej znanej publikacji: M. Allama Igbal, The Reconstruction of Religious Thought
in Islam, Lahore 1989.
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krétkiej historii niepodlegtego Pakistanu. Czy obecny ustré) powinien
zachowac silne podstawy demokraciji, jak postulowat Igbal, z gwarancjami
dla praw jednostek, z regularnie organizowanymi wyborami 1 niezalez-
nym sgdownictwem? Czy jest w nim miejsce na duchowa wersje islamu,
w wydaniu sufickim, ktéra fagodzi surowe przeslanie religijne? A moze
fala 1deologicznego fundamentalizmu nie zostata powstrzymana, a jedy-
nie zahamowana, a w momencie kryzysu ekonomicznego 1 politycznego
wzro$nie poparcie dla tendencji radykalnych, co doprowadzi do zatama-
nia si¢ struktur panstwa? Debata, niezwykle istotna w kontekscie operacji
Zarb-e-Azb, moze rozpoczac proces powolnej deradykalizacji miejscowe)
polityki 1 samego spoleczenstwa, a tym samym przyczynié sie do reinter-
pretacji religii islamu w XXI wieku. To proces roztozony na lata, aczkol-
wiek niewykluczone, ze to koncepcje Igbala, a nie Maududiego, po raz
kolejny okaza sie bardziej atrakcyjne dla klasy politycznej wspélczesnego
Pakistanu.

STRESZCZENIE

Artykul traktuje o politycznych sporach zwigzanych ze wspélczesnymi interpre-
tacjami islamu w kontek$cie konstruowania samej idei Pakistanu, a nastepnie
cigglego redefiniowania jego ideologicznych fundamentéw. Analizie zostaly
poddane dwie koncepcje, bedace w opozycji: polityczna filozofia wspdlczesnego
demokratycznego pafnstwa islamskiego, opracowana przez Muhammada Allame
Igbala, oficjalnie uznawanego za duchowego Ojca Pakistanu, oraz tradycjonalistyczna
(lub fundamentalistyczna) wizja panstwa islamskiego propagowana przez Abul
Ala Maududiego, twérce Dzamaat-e-Islami, jednej z najbardziej wptywowych
organizacji muzulmanskich w catej Azji. Wybrane elementy obydwéch politycznych
wizji bywaly realizowane przez rozmaitych graczy sceny politycznej na przestrzeni
siedemdziesieciu lat. Implikacje politycznych sporéw mialy zawsze znaczacy wplyw
na ostateczny ksztalt pakistanskiego spoteczenstwa, polityki czy stanowionego
prawa. Proces deradykalizacji czy detalibanizacji, zbiegajacy sie z wojskowsq operacja
,Zarb-e-Azb”, wydaje sie by¢ gleboko zakorzeniony w ideologii, a jego sukces moze
— do pewnego stopnia — zaleze¢ od skuteczno$ci argumentéw ideologicznych
przedstawianych przez walczgce strony.
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The article deals with political disputes related to the contemporary interpretations
of Islam in the context of constructing the very idea of Pakistan, and then of
continuously re-defining its ideological foundations. Two contrasting concepts are
analyzed, viz., the political philosophy of a modern, democratic Islamic State as
elaborated by Muhammad Allama Igbal, officially recognized as “the Spiritual
Father of Pakistan”, and the traditionalist (fundamentalist) vision of an Islamic
State as promoted by Abul Ala Maududji, the founder of Jamaat-e-Islami, one of
the most influential Muslim organizations in Asia. The selected elements of both
ideological visions have been implemented in Pakistan by various political players
over the period of seventy years. The implications of these ideological disputes
have always had a serious impact on the final shape of Pakistani society, policies
and law. The process of de-radicalization or de-talibanization of the State, coincided
with a military operation “Zarb-e-Azb”, appears to be deeply rooted in ideology
and its success may, to some extent, depend on the effectiveness of ideological
arguments presented by the fighting parties.
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